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В статията се разглежда въпросът за енорийските гробища в българските селища в Бесара-
бия през царския период. Обръща се внимание на църковните актове и правила, регламентиращи 
устройството на гробищата. През този период Църквата строго забранява да се носят цветя и венци 
в храма и на гробището. В изследванието се дава описание на различни видове надгробни плочи 
и кръстове, които се срещат по енорийските гробища. Подчертава се, че първоначално на гроба 
се поставя дървен кръст, който после се сменя с каменен. По форма дървените кръстове напом-
нят острие на копие, увенчано с кръст и подобие на човешка фигура. Като материал, от който са 
направени надгробните паметници през XIX век, е използван главно варовикът. Това се дължи на 
наличието на тази суровина в района. На някои от тях може да се видят различни слънчеви сим-
воли. Също така се откриват стилизирани изображения на двуглав орел – малкия герб на Руската 
империя. В края на XIX – началото на XX в. се появяват стълбовидни кръстове с релефно изобра-
жение. Някои от тях са увенчани с трилистни кръстове. В представената статия се прави и опит за 
датиране на първите гробища, които се появяват в българските колонии. Засяга се и въпросът за 
т.нар. „чумни гробища“. Освен това на базата на архивни документи се прави анализ на периодите 
на най-честите по брой погребения, които се правели в годините на епидемиите. В статията се 
спираме и на погребенията, които са ставали извън гробищата, където, както сочат източниците, са 
погребвани убити, самоубили се селяни и некръстени бебета. На базата на източниците за първи 
път се говори за погребения, които са били извършени на територията на църквите. Както сочат до-
кументите, там са били погребвани духовни лица. Общият преглед на източниците по този въпрос 
показва, че основно до църквите са погребвани свещеници настоятели, които служат дълги годи-
ни в енорията и участват в строежа на църковната сграда. С одобрението на енориашите в двора 
на храма погребват и епитропите, които дълго време служат в църквата и помагат на свещеника. 
Освен свещениците, в църковните дворове биват погребвани и меценати, които по време на своя 
живот финансово подкрепят храма.
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The article examines the issue of parish cemeteries across Bulgarian settlements in Bessarabia during 
the tsarist period. Church acts and rules regulating the development of such cemeteries are analyzed. In the 
tsarist period, the Church strictly forbade the wearing of flowers and other decorations in the church and at 
the cemetery. The study gives a description of different types of tombstones found across parish cemeteries. 
It is emphasized that at first a wooden cross would be placed over the mound, and later would be replaced 
by a stone one. Shape-wise, wooden crosses resembled a spearhead topped with a cross and was associ-
ated with a human figure. Limestone was mainly used as tombstone material in the 19th century, due to its 
availability. On some tombstones, different solar symbols can be seen. Stylized images of a double-headed 
eagle – the small coat of arms of the Russian Empire – can also be found. 

At the end of the 19th and the beginning of the 20th centuries, column-shaped crosses with a relief ima
ges started to appear. Some of such tombstones were crowned with trefoil crosses. In the article, an attempt 
is made to date the first cemeteries that appeared in Bulgarian colonies. The issue of so-called “plague ceme
teries” is touched upon. In addition, based on archival documents, an analysis of periods with the highest 
number of burials, which were carried out in the years of the epidemics, is made. The article also looks at 
burials made outside the parish cemeteries, where, as the sources indicate, the murdered, dead by suicidal 
villagers, and unbaptized babies were placed. 

Based on the historical sources, for the first time, there is a discussion of burials carried out on the 
territory of the churches. The sources show that mainly priests-supervisors who served for many years in the 
parish and participated in the construction of the church were buried next to the church. With the approval of 
the parishioners, epitropas, who served in the church for a long time and helped the priest, were also buried 
in the courtyard of the church. Additionally, patrons who financially supported the church during their own 
lifetimes were buried in the churchyards.
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Енорийските гробища имат специално място в историята на всяко населено място. 
По тази причина представената тук статия си поставя за цел проучването на въпроса за 
енорийските гробища в българските селища в Бесарабия през царския период. За да бъде 
постигната тази цел, ще направим анализ на църковните актове и правила, регламентира-
щи устройството на гробищата. Също така въз основа на теренни наблюдения ще пред-
ложим описание на различни видове надгробни кръстове, които се срещат на енорийските 
гробища. 

Още в началото следва да отбележим, че при устройването на енорийското гробище 
българските колонисти спазват специални правила, обявени от кишиневските епархийски 
власти още през 1814 и 1818 г. Според разпоредбите гробищата трябва да бъдат подредени 
„на специално определени места, разположени извън селата и градовете“ (Silin 1867, 255). 
Старите гробища също трябва да бъдат пренесени отвъд границите на населеното място. 
Това, както е отбелязано, се прави с хигиенна цел и за опазване здравето на хората. Съ-
щият указ забранява погребването на телата на мъртвите до три дни. Местните църковни 
енории са задължени да избират и назначават гробокопачи. Както виждаме, по това време 
специално подбрани хора трябва да се занимават с тези дейности. Обаче, както посочва 
Петър Казанакли, свещеник настоятел на Твардишката енория през 1861–1888 г., местни-
те жители канят само свои роднини „да подготвят ковчега и да копаят гроба“ (Kazanakliy 
1873, 701). 

Трябва да отбележим, че редица разпоредби в тази област засягат и бесарабско-бъл-
гарските населени места, които в периода 1856–1878 г. са в състава на Обединените кня-
жества Молдова и Влашко. Така на 18 март 1864 г. Министерският съвет приема закон, 
съгласно който жителите на всяко селище трябва да разполагат гробището на 200 метра от 
границата на населеното им място (Iacob 2004, 25). Също така е забранено да се извършват 
погребения до самата култова сграда или около нея. 

В някои бесарабско-български селища има две гробища. Такова е положението на-
пример в село Кирсово. Руският офицер и етнограф Валентин Мошков обяснява: „При-
надлежейки към една православна вяра и имайки в селото една църква, българите и га-
гаузите не се смесват даже в църквата. Едната половина на храма, дясната, се смята за 
българска, а лявата – за гагаузка, и затова нито един българин не пристъпва в гагаузката 
половина и нито един гагаузин – в българската. Гробищата на двата народа са отделни и 
няма случай гагаузин да е погребан в българско гробище, и – обратно“ (Moshkov 1901, 32). 
Това дава основание на някои изследователи, като О. Радова-Каранастас и С. Капустин, да 
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твърдят, че причината за това разделяне на селото на две части се крие в „раздора между 
последователите на гръцката и българската църква, съществувал на Балканите и оставил 
своя отпечатък върху сложните отношения между българи и гагаузи, които се преселват в 
Бесарабия“ (Karanastas-Radova, Kapustin 2006, 156).

Смятаме, че тук е уместно да цитираме мнението на българиста Иван Грек, който, 
както ни се струва, с по-голяма точност характеризира отношенията между колонистите. 
Този автор смята, че отначало сложните отношения между българи и гагаузи в Кирсово 
се формират на икономическа почва заради недостига на земя, а не на религиозна основа. 
Гробищата на колонистите възникват отделно, защото първоначално самите селища на 
кирсовчаните българи и на башкьойците гагаузи се образуват поотделно (Grek 2005–2009, 
570). Последните изследвания показват, че нещата действително опират до това, че коло-
нията е разделена на две части (българска и гагаузка): поради това, че гагаузите или бълга-
рите трябва да изминат определено разстояние до конкретното гробище, където погребват 
мъртъвците на своята страна. Но това не означава, че българин, умрял по-близо до гагауз-
ката страна, не може да бъде погребан на гагаузкото гробище и обратно (Duminika 2012б, 
46). Идентичен случай се среща в чисто българското село Калчево, където също има две 
гробища – долно и горно. Както сочи Олга Неделчева-Воденичар, тези определения идват 
от териториалното разделение на селото на горен и долен край, като съответно „хората от 
горния край се погребват в горното гробище и обратно“ (Nedelcheva 2009, 210).

В някои населени места, основани още в началото на XIX в., след използването на 
старото гробище колонистите устройват място за ново селско гробище. Първоначално 
гробището в колония Еникьой се намира до новостроящата се църква (Brihuneț 2019, 80), 
но след официалните разпоредби, забраняващи това, гробището е разположено извън на-
селеното място. В Чийшия старите хора още помнят първото гробище. Кога е открито но-
вото гробище не е известно, но проучванията показват, че тук е намерена надгробна плоча 
от 1827 г. (Stepanov 2003, 520).

В колония Конгаз до откриването на новото гробище през 1830 г. са съществували 
още две. Съгласно информацията на енорийския свещеник Матвей Гоян (служил тук през 
1908–1954 г.), на мястото на първото се е намирала къщата на селянина Афанасий Кауш 
(Frangu, Furtune 2012, 340). Също така и в Чешма-Варуита от 1830 до 1900 г. има старо 
гробище, а през 1900 г. е открито новото място за погребения (Chushmeliy 2018, 166).

В Акерман местната българска община има свое гробище, което се разполага до 
църквата „Св. Николай“. След като в града през 1840 г. е построен храмът „Възнесение 
Господне“, в българското гробище погребват и руснаци. В началото на XX в. гробището е 
затворено, тъй като вече няма място за нови погребения. Но, както отбелязват съвремен-
ници, тук все още „погребват градските православни и католици“ (Kurdinovskiy 1910, 11).

Тези, които умират от чума или холера, ги погребват на отделни места. В Тараклия, 
например, това място се нарича „чумно гробище“ (Chervenkov, Duminika 2013, 230).

Любопитен факт е, че през този период Църквата строго забранява да се носят цветя 
и венци в храма и на гробището. През 1886 г. дори е издадена специална заповед от Светия 
синод (Opredelenie 1886, 56). В документа се подчертава, че този обичай не съответства на 
устава на православната църква. Според висшето духовенство обичаят да се носят венци 
и цветя в храма, „...отклонява вниманието на вярващите от мисълта за смъртта и вечността 
... и вместо молитвена нежност, утеха, назидание, то подхранва суетата и често подбутва 
бедните към опустошителна конкуренция с богатите“ (Opredelenie 1886, 56).

Интерес представлява професионалното описание на гробището в Чийшия, направе-
но от Вячеслав Степанов (Stepanov 2003, 518–526). Изследователят условно разделя това 
гробище на четири части: древен сектор, или сектор А; сектор Б, датиран от 70-те години 
на ХIX в. до първите десетилетия на ХХ в.; сектор В, представен от погребения от 40-те 
до 70-те години на ХХ в., и сектор Г − съвременната част на гробището (от 1980 г. до днес) 
(Stepanov 2003, 519).

Привличат вниманието и някои семейно-традиционни устои сред българите от Чий-
шия, които В. Степанов отбелязва на чийшийското гробище: така, ако на паметника е от-
белязано името на съпруга, то името на съпругата (която е погребана под същият кръст) 
може да се обозначи като „жената на Георги Неделчев“ или просто като „неговата жена“ 
(Stepanov 2003, 519).
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Първоначално на гроба се поставя дървен кръст, който после се сменя с каменен. По 
форма дървените кръстове напомнят острие на копие, увенчано с кръст и подобие на чо-
вешка фигура. Според Валентин Мошков от кръстовете може да се разбере полът на погре-
бания: кръстовете на мъжките гробове завършват с хоризонтална равнина, а на женските са 
закръглени (Moshkov 1901, 11). Като материал, от който са направени надгробните памет-
ници през XIX век, е използван главно варовикът. Това се дължи на наличието на тази суро-
вина в района. По форма тези паметници биват два вида: правоъгълни и кръстовидни (три-
листни), с височина 1−1,5 метра. На някои от тях, като например в Твардица и в Тараклия, 
може да се видят различни слънчеви символи (Chervenkov, Duminika 2013, 168). Трябва да 
отбележим и стилизираните изображения на двуглав орел – малкия герб на Руската импе-
рия (гр. Твардица, Тараклийски район, Република Молдова) (Duminika 2020, 290). В края на 
XIX – началото на XX в. се появяват стълбовидни кръстове с релефно изображение. Някои 
от тях са увенчани с трилистни кръстове (Stepanov 2003, 522). В с. Джолтай се срещат па-
метници с изобразени върху тях геометрични (квадрати и триъгълници) и многоъгълни фи-
гури. Според Степан Курогло това може да са родови знаци, говорещи за принадлежност- 
та на починалото лице към определен род или семейна група (Kuroglo 1980, 109–110). В ня-
кои български села, както например Фънтъна-Дзинилор (съвр. Кирнички, Одеска област на 
Украйна), се срещат антропоморфни кръстове „кукли“ (Ocherki 1998, 203–205). По-късно в 
църковната традиция, макар да има остатъци от езичеството, в надгробните паметници се 
срещат православни кръстове и надписи „Здесь почивает раб(а) Божий(я)...“. 

Върху каменните плочи се изработват вдлъбнатини за поставяне на ритуална храна. 
В долната част се прави друга вдлъбнатина във вид на правоъгълник, в която се поставят 
свещи. Често тук се слагат и дървени кутии, които също се използват за запалване на 
свещи.

Изследователката Олга Неделчева-Воденичар отбелязва една особеност, отнасяща се 
до надписите на надгробните паметници. Така, по нейни наблюдения, в село Калчево те 
се правят от страната на гроба, тоест „когато се върви край реда с гробове, надписите на 
кръстовете може да се видят, ако се погледне откъм гроба“ (Nedelcheva 2009, 210). Този 
стил е характерен за повечето гробища на българите в Бесарабия. Етнографът Вячеслав 
Степанов разкрива, че в Чийшия такива надписи се правят на западната страна на гробния 
кръст (Stepanov 2003, 520).

Следва да отбележим, че починалите се погребват според православния обред с 
главата на запад. Според православните канони починалият, с глава на запад, обърнат на 
изток (както по време на молитва), чака второто пришествие на Христос. Също така пра-
вославните християни смятат, че смъртта не е нищо повече от тих сън и преход към нов, 
блажен живот.

Освен това трябва да припомним, че некръстени бебета и самоубийци се погребват 
в края на гробището или извън него. Това се дължи на факта, че на свещениците е забра-
нено да правят опело и да погребват в гробището самоубийци, защото те са отнели сами 
живота си. Според православните канони се счита за голям грях да се отнеме живот, даден 
от Бог. Метрическите книги ни позволяват да идентифицираме съществуващи случаи на 
такива погребения. Така например в Твардица през януари 1865 г. 46-годишният колонист 
Николай Русев Питропов се обесва. В „Метрическата книга“, в колоната, където се впис-
ват причастие, опело и място на погребението на мъртвите, свещеникът слага тире срещу 
името на Питропов (NARM, f. 211, op. 1, d. 107, l. 777ob.–778). В случай на убийство 
не е позволено човек да бъде погребан в гробището. Ето друг случай: на 22 май 1869 г. 
колонистът Николай Славов Писов (62 г.) е „убит от злоумишленици“. Вероятно след раз-
следване на случая, 7 дни по-късно, на 29 май, Писов е погребан на енорийското гробище 
(NARM, f. 211, op. 2, d. 111, l. 750ob.–751).

Благодарение на архивните източници откриваме случаи, в които свещеници погреб-
ват убитите в близост до колонията. Така на 26 септември 1862 г. свещеник Петър Каза-
накли от Твардица записва в „Метрическата книга“, че на този ден той, заедно с клиса-
ря Ерофей Макариев, извършва обред на погребение на убит човек. Научаваме, че преди 
смъртта си неизвестният мъж успява да информира, че името му е Бою Иванов и че е от 
колонията Чок-Майдан. След като разглежда местопрестъплението, духовенството уста-
новява, че Иванов е „убит с тъп предмет от неизвестни нападатели“ (Duminika 2020, 291). 



48

Свещеникът записва, че убитият изглежда на 45 години. Тогава е решено Бою Иванов да 
бъде погребан на същото място. Ето как е отбелязано това в колоната „Кой е извършил по-
гребението и къде са погребани“: „[погребан] на мястото на убийството в североизточната 
граница на вилата в западния край на гората“ (Duminika 2020, 291).

Трудно е за духовенството по време на епидемии. Енорийският свещеник Михаил 
Казанакли от Твардица припомня, че в края на 1872 г. и началото на 1873 г., поради епи-
демията от едра шарка, той погребва повече от 300 деца (Kazanakliy 1873, 693). Архивни 
документи потвърждават този факт. Така например само през 1872 г. тук умират 183 деца на 
възраст до 15 години, а през следващата 1873 г. − още 92 (NARM, f. 211, op. 14, d. 12, l. 807).

Църковни служители и миряни, които имат значителен принос към църквата, са удос-
тоени да бъдат погребани близо до оградата на храма. Това е регулирано от Указа на Све-
тия синод (от 12 април 1833 г.) (NARM, f. 208, op. 1, d. 147, l. 1042). Съгласно член № 2 
на документа се забранява погребение в двора на самата църква. При това се подчертава, 
че „протойереите и свещениците, които честно и безупречно извършват служението си“ 
могат да бъдат погребани до църквата. Следващият член (№ 3) засяга въпроса за другите 
лица. Според него свещениците, ако е възможно по-рядко и то с разрешение от архиерея, 
могат да погребват миряни в двора на църквата. При това са необходими уважителни при-
чини, като благодарност към създателя на храма или за това, че човекът издържа църков-
ните служители. И накрая, мирянинът трябва да има „житие благозаконное и кончину не 
постыдную“ (NARM, f. 208, op. 1, d. 147, l. 1042).

Общият преглед на източниците по този въпрос показва, че основно до църквата са 
погребвани свещеници настоятели, които служат дълги години в енорията и участват в 
строежа на църковната сграда. Така например до църквата „Cв. Атанас“ в Чадър-Лунга 
е погребан свещеникът Захарий Чакир, който умира от холера през 1830 г. Той е много 
почитан от местните енориаши, служи около 30 години (Chakir 2005, 38). Удостоени са 
с погребение до църквата „Св. Атанас“ и свещениците от Чадър-Лунга Андрей Гинкулов 
(ум. 23 юни 1897 г.), който в продължение на 25 години е настоятел и преподавател по За-
кон божи, и поп Михаил Стадницки, който умира от туберкулоза на 1 май 1903 г. (NARM, 
f. 211, op. 2, d. 324, l. 320; d. 419, l. 184).

До църквата „Възнесение Господне“ в Кишинев през 1868 г. е погребан протойерей 
Йосиф Михайлов, а в двора на храма „Св. Преп. Параскева“ в Твардица – свещеник Тодор 
Влайков (ум. 15 юли 1880 г.) (NARM, f. 211, op. 2, d. 244, l. 52ob.–53; Duminika 2020, 292). 
В края на февруари 1895 г. почива настоятелят на църквата „Cв. Николай“ от Баурчи, на 
когото „според заслугите му“ гробът е от източната страна на храма (Kurdoglo 2008, 53).

В двора на църквата „Св. Георги“ в Тараклия е погребан свещеникът настоятел На-
зарий Чайковски (ум. 24 май 1896 г.), който 26 години служи в енорията и дори участва 
в построяването на култовата сграда (NARM, f. 211, op. 18, d. 136, l. 79ob.–80). В двора 
на Комратския храм е погребан свещеник Андрей Димитриев (ум. 26 юли 1906 г.), който 
служи на своето паство 31 години. Съвременници отбелязват, че той привлича „cъс своята 
доброта“ (NARM, f. 211, op. 2, d. 427, l. 459ob.; f. 2983, op. 1, d. 18, l. 98). В църковния двор 
са разположени гробовете на свещениците Георги Варзопов (ум. 11 февруари 1902 г.) и 
Йоан Николаев (ум. 15 юли 1912 г.). По-късно, при съветската власт (през 1967–1968 г.), 
гробовете са пренесени на енорийското гробище. До кишиневската църква „Св. Троица“ 
през октомври 1908 г. е погребан поп Кириак Топалов, който е родом от бесарабско-бъл-
гарската колония Гайдар. Той е настоятел на тази църква, преподавател в духовното учи-
лище и духовник в местната духовна семинария (Cerga 2016, 321; Kuru 2015, 68–69). До 
църквата „Св. Троица“ в Конгаз е погребен свещеник Йоан Шевазуцки (ум. 1860), който 
20 години служи в нея. Той е от образованите духовници, завършил е Кишиневската ду-
ховна семинария. През 1910 г. до църквата „Успение Богородично“ в с. Гайдар енориашите 
погребват свещеник Даниил Тарановски, който е сред активните строители на новия храм 
(Kuru 2015, 62).

Срещаме примери, при които в двора заедно с настоятеля е погребана и неговата 
съпруга. Така например в Бешалма, до храма „Св. Георги“, се намира гробът на отец Гри-
горий Крокос и на неговата съпруга София Макаревна. Също до тази църква е погребан и 
свещеник Яков Мураневич (ум. 16 октомври 1892 г.) (NARM, f. 211, op. 2, d. 311, l. 318). 
Заедно със свещеника и ктитора на българската църква „Св. Георги“ в Кишинев – Став-
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раки Костин, са погребани съпругата му Варвара и децата им – Монолаки и Константин. 
До тях са разположени гробовете на българина Чон Тонтон (от Карлово) (Lashkov 1878, 
536), който участва в строежа на тази култова сграда. Румънският изследовател Петре 
Константинеску-Яш през 1928 г. отбелязва, че при проучването на тази църква открива 
шест различни гроба (Сonstantinescu-Iaşi 1928, 62–63). Сред тях са и тези на свещениците 
Йоан Аккерманов (служил тук 50 години) и Александър Тарнаруцки. Последният загива в 
Първата световна война на 19 октомври 1916 г. По инициатива на свещениците в началото 
на декември същата година неговите останки са пренесени в Бесарабия (Cerga 2016, 262).

Има случаи, когато на свещеник, погребан в гробището, енориашите му поставят 
паметник. Такъв е случаят със Стефан Киранов. На гроба му е издигнат железен паметник 
във вид на камбанария.

Заслугите на клисаря Йоан Поремски от Комрат за създаването на църковен хор също 
не остават незабелязани от жителите на населеното място. След като почива (на 21 януари 
1901 г.), е погребан в двора на църквата „Успение Богородично“ (NARM, f. 211, op. 20, 
d. 95, l. 29). Всяка година в деня на неговата кончина до гроба му се събират благодарни 
комратчани, а организираният от него хор пее песни (NARM, f. 2983, op. 1, d. 18, l. 98).

С одобрението на енориашите в двора на храма погребват и епитропите, които дълго 
време служат в него и помагат на свещеника. Така например до църквата в Твардица е по-
гребан Драгне Шошов (ум. 27 януари 1886 г.), който 27 години е епитроп (NARM, f. 211, 
op. 2, d. 651, l. 135ob.–136; Yazadzhi 2002, 3).

Освен свещениците, в църковните дворове погребват и меценатите, които по време-
то на своя живот финансово поддържат храма. Така например в Комрат до храма „Йоан 
Кръстител“ намира своя последен дом търговецът Параскев Буклукчи (ум. 22 юни 1876 г.), 
дарил значителна сума за строежа на този храм (NARM, f. 211, op. 14, d. 23, l. 107ob.–
108). Търговецът Цони Градинар, който е ктитор на кишиневската църква „Cв. Троица“, 
е удостоен да бъде погребан в самия храм. Съгласно източниците, на 24 март 1877 г. опе-
лото извършва лично епископ Кишиневски и Хотински Павел Лебедев (NARM, f. 211, 
op. 11, d. 293, l. 157ob.–158). Също в църковния двор на храма „Вознесение Господне“ в 
Чок-Майдан е положен преселникът Йордан Щирой, дарил за нуждите на свещениците 
500 рубли (Malay 1875, 737). До кишиневската българска църква „Вознесение Господне“ 
намира вечен покой семейството на меценатите Евдоким и Флорентина Дорофееви, Ва-
силий Николаев и дворянинът Христофор Сърб-Сербов. Последният е от много известен 
български род. Неговият брат Степан през 1884 г. основава в Кишинев завод за чугун и 
изработва спирални стълби, канализационни капаци и др. През 1904 г. представителите на 
този род построяват църковната каменна ограда, на която поставят желязна врата (Cerga 
2016, 262; Сolesnic 2015, 236). Един от ктиторите на каменната църква в колонията Исер-
лия – Йоргу Йоргачев, в знак на благодарност от енорията е погребан в църковния двор 
(Chakir 1891, № 17, 527).

В двора на кишиневския храм „Св. Георги“ е удостоен с погребение Михаил Баламез 
− търговец, който става и епитроп. Значението на личността на М. Баламез личи от факта, 
че на 4 юли 1881 г. погребението се извършва на високо ниво. Погребалната служба е воде-
на от митрополит Анкарски Йерофей, заедно с духовенството на кишиневската катедрала 
„Рождество Христово“ и църквата „Свети Георги“ (NARM, f. 211, op. 11, d. 134, l. 168ob.). 

Големите земеделски собственици от български произход Увалиеви, които постро-
яват църквата „Св. Георги“ в имението си Казанешти, Оргеевски уезд, разполагат своя 
мраморна семейна гробница до църквата (Golub 2002, 186). Тук през септември 1904 г. е 
погребан Стефан Увалиев, който по времето, когато новата българска държава през 1883 г. 
се нуждае от пари (5 милиона френски франка), събира 3 милиона златни рубли между 
бесарабските българи (7 800 000 френски франка) и лично ги предава на българския княз 
Александър Батенберг (Duminika 2019, 90–92).

Представляват интерес и погребенията в Акерманската българска църква „Св. Ге-
орги“. В самия храм намират вечен покой меценатите представители на прочутия руски 
княжески род Волконски – София Григориевна (ум. 1868 г.), нейният син, руският дип
ломат Григорий Петрович (ум. 1882 г.), и съпругата му Лидия Александровна Ваксел  
(ум. 1897 г.). Волконски даряват на църквата икони, различни богослужебни предмети (ки-
вот, кандила, свещници, сребърен кръст [1 кг] и др.) (Stoicov 1938, 51–52). 

4 Дриновски сборник том XVI



50

До самата църква е направено специално малко гробище, което е затворено през 
1934 г. В царския период тук са погребани: ктиторът на църквата Йоан Добров (ум. 1918) 
и съпругата му Мария Ивановна (ум. 1917 г.). Първият дарява на църквата 3 десетини лозе, 
построява църковно-енорийско училище и портите на двора, а Мария Ивановна дарява 
голям полилей с 36 свещи. Също така на гробището се намира гробът на втория свещеник, 
протойерей Григори Дубовиченко, служил тук 37 години (1840–1877). Следват гробовете 
на търговците Яков Смолев и неговия син епитроп Георги, също така и на епитроп Кон-
стантин Абаджи (ум. 1899 г.) и съпругата му Екатерина. Последното семейство дарява 
4 хил. рубли, от които хиляда са за строежа на къща на свещеника (Stoicov 1938, 30–31).

Има обаче и случаи, когато духовенството не подкрепя желанието на представител 
на заможните среди да бъде погребан в двора на църквата. Показателен в това отношение 
е примерът с търговеца Слав Шарков от Твардица. През 1893 г. той моли Кишиневската 
духовна консистория след смъртта си да бъде погребан до енорийския храм. Шарков изра-
зява готовност да дари на църквата 100 руб. (NARM, f. 208, op. 1, d. 147, l. 1041). Консис-
торията търси мнението на енорийския свещеник Алексей Солярски, който от своя страна 
е категорично против, тъй като Шарков „малко мисли за църквата…, не прави дарения.., 
само обещава, че ще помогне“ (NARM, f. 208, op. 1, d. 147, l. 1041ob.). Като следствие 
духовните власти отказват на молбата на Шарков.

От гореизложеното можем да направим редица изводи: енорийските гробища са игра-
ли важна роля в духовния живот на българските колонисти в Бесарабия; с тях се свързва 
погребално-поминалната обредност на българите, а и възгледите им относно православ-
ната вяра. Анализът на състоянието на гробищата в редица бесарабско-български колонии 
дава основание да се предполага, че състоятелните колонисти през XIX век могат да си 
позволят каменни надгробни кръстове. Също така се срещат кръстове с различна форма 
и разположени върху тях соларни и държавни символи (като например стилизирани из
ображения на двуглав орел – малкия герб на Руската империя). Има и погребения, които 
са били извършвани на територията на църквите. Там, като правило, са били погребвани 
духовни лица. Общият преглед на източниците по този въпрос показва, че основно до 
църквите са погребвани свещеници настоятели, които служат дълги години в енорията и 
участват в строежа на църковната сграда. С одобрението на енориашите в двора на храма 
погребват и епитропи, които дълго време служат в църквата и помагат на свещеника. Ос-
вен свещениците, в църковните дворове се погребват и меценати, които по време на своя 
живот финансово подкрепят храма.
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